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NOTES A UNA TRADUCCIO DELS EVANGELIS
Joan F. Mira

portar un paper modest a 'homenatge a un savi immens té,

en el meu cas, un component personal. He viscut gran part

dels meus anys a la ciutat de Castelld, on la familia de la

meua esposa mantenia, i manté, una relacié llarga i cordial
amb els Coldn: el pare era el fotdgraf familiar, i una de les germanes, mes-
tra, era companya i amiga de la meua sogra. Afortunadament (no sempre
passa...), la seua ciutat sempre ha considerat Germa Colén com un dels
seus fills més insignes, i no li han faltat les mostres pabliques de reco-
neixement. He tingut la fortuna de participar en algun d'aquests actes,
especialment a la Universitat Jaume L.

*%x%x

Els llibres que es consideren revelats, doctrinals, els fonaments d'una
religid, solem mirar-los com si estigueren al marge de la literatura, i per
tant fora dels interessos d'un autor o un traductor literari. Dit d'una altra
manera: ¢a qui li interessen aquests textos antics i remots si no és als fidels
de la religié que fonamenten? I qué importa, llavors, la qualitat o la forma
diguem-ne literaria d'una traduccié, a condicié que siga ortodoxa i canoni-
ca? I duna altra manera encara: ;té algun sentit, alguna gracia, llegir
I'Alcora o els evangelis no com a font de doctrina siné pel pur plaer de la
lectura, com llegiria Homer, Dante o Flaubert? En el cas de 'Alcor3, des-
prés d'haver-ne fet I'experiéncia en la traduccié exacta i exemplar de Mikel
de Epalza, no n'estic del tot segur. En el cas dels evangelis, si.

La qilestid no és banal: ¢encara té algun sentit, a hores d'ara, tra-
duir textos sagrats com els del Nou Testament, tan repetidament editats,
i que alhora se suposa que desperten un interés tan escas fora dels cercles
d'especialistes o potser dels creients i devots? La resposta era sempre la
mateixa: s, i té sentit perqué formen un llibre magnific que el public ig-
nora, perque les traduccions que hi ha no em fan el pes com a lector de
literatura, i perqueé estic convengut que la importancia cultural de l'obra
que coneixem com a Nou Testament mereix una versié nova i diferent. I
aquesta és justament la qilestid, la diferéncia: es tractava, en efecte, de
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lintent de fer una versi6é «literaria», i no doctrinal ni dogmatica, dels
evangelis i d'altres textos neotestamentaris. Es a dir d'una versié feta amb
els mateixos criteris que hauria aplicat a la traduccié de qualsevol text
narratiu, teatral o poétic de la literatura classica, i més concretament de la
literatura en llengua grega.

Les traduccions conegudes i més o menys canoniques del Nou Tes-
tament segueixen els criteris que sempre han seguit les versions dels «tex-
tos sagrats»: transmetre la doctrina, ajustar-se a la tradicié i al magisteri
de l'església. Es tracta, indefectiblement, de versions que d'una banda sén,
per dir-ho d’alguna manera, reverencials, i de l'altra estrictament funcio-
nals, ja que des del moment que el text original és vist com a inspirat,
sagrat, i portador d'un missatge teologic i étic, la seua traduccié ha tingut
sempre com a base la interpretacié de la paraula suposadament inspirada
per I'Altissim, i com a objectiu central o tnic la transmissié d'aquest mis-
satge, doctrinal i moral, que la divinitat envia als humans. Fins i tot
I'exegesi moderna, els estudis biblics i I'analisi lingliistica sén en realitat
instruments, moderadament cientifics, per arribar a aquest mateix objec-
tiu: la concrecié historica i l'autenticitat de la doctrina, el rigor i
I'exactitud com a fonament o justificacié del dogma. No cal dir que, sota
aquesta perspectiva, la qualitat literaria o narrativa del text, i fins i tot el
sentit general i «comt» (no doctrinal o dogmatic) del vocabulari i dels
recursos expressius, passen a segon terme o simplement no sén presos en
consideracié. Com a resultat d'aquests criteris, explicits o implicits, el text
—vist i traduit com a text sagrat, no com a producte literari— dificil-
ment arribard al lector sense la carrega afegida dels sentits que shi han
acumulat amb el pas dels segles.

Es a dir, els evangelis ens arriben carregats amb el pes de la teologia
moral o dogmatica, amb la tradicié de I'imaginari cristid, i també amb el
valor reductiu de moltes paraules i expressions en bona part condiciona-
des per la traduccié llatina de sant Jeroni coneguda com la Vulgata. Per
posar un exemple simple i conegut: la frase Magnificat anima mea Domi-
num, les célebres paraules de Maria en versi6 llatina, habitualment apa-
reix traduida com «La meua anima magnifica el Senyor»; perd ¢és aixo
una expressié diguem-ne normal per una joveneta de poble, en el llen-
guatge narratiu actual, no en el candnic i tradicional? I en tot cas, ;qué
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significa, i com és possible que algt magnifique el Senyor, és a dir que faca
o considere Déu més gran encara de com és? El verb grec megalinein,
significa, en tot cas, reconéixer o expressar la grandesa d'algt, que és la
idea atribuida a Maria; de manera que, si traduim: «La meua anima diu
“el Senyor és gran”», la frase ja té un aspecte més real i fins i tot més in-
telligible per al lector contemporani. I en I'escena de I'anunciacié, si les
paraules de I'dngel (és a dir del missatger) sén «Déu te guard, plena de
gracia, el Senyor és amb tu», formulen una salutacié ben canonica, on la
paraula «gracia» estd inevitablement carregada d'un sentit teoldgic afegit:
la gracia és un concepte complicat, que la teologia ha anat elaborant amb
el pas dels segles, i que certament en la frase de salutacié del missatger
celestial no podia contenir tanta carrega doctrinal com després ha rebut
la paraula. Jo puc traduir «Alegra't: el Senyor tatorga el seu favor i
tacompanya», que no és una traduccié literal, ni tampoc una férmula de
salutacié habitual (de fet el narrador diu que «ella, en sentir-ho, es va
torbar, i cavil-lava quina mena de salutacié era aquella»), perd que no
inclou un concepte, la nocié de gracia, que només molt més tard passi a
formar part de la dificil metafisica del dogma. A continuacié, com és ben
conegut, quan Maria rep la noticia que sha de quedar embarassada, pre-
gunta «I com es fard aix9, si jo no conec home?» (versié de Montserrat),
amb una expressié ben tradicional perd gairebé impossible en un llen-
guatge narratiu actual: qui podria escriure, ara, allo de «conéixer home»?
O pregunta «Com podra ser aixo, si jo soc verge?» (traducci6 intercon-
fessional), cosa que no diu de cap manera el text grec. Vull dir que «co-
néixer home» és una expressi6 ben estranya per a un lector modern, i que
la virginitat no és el tema de la resposta de Maria, siné un tema afegit
bastant més tard, quan la narracié dels origens de Jests es carrega de refe-
rents més o menys mitics. La noia vol dir, simplement, que no viu amb
un home, que no fa vida conjugal, i per tant no entén com pot quedar-se
prenyada. I si Maria, al final de la visita, li diu al missatger del cel «Heus
aqui l'esclava del Senyor; que es faci en mi segons la teva paraula», cal
reconéixer que una expressié com aquesta, tan canodnica i tan difosa, re-
sulta una forma de parlar ben allunyada d'un llenguatge que el lector
d’ara puga veure com a normal; o siga, qui podia o pot parlar aixi? Jo he
traduit: «Soc l'esclava del Senyor», digué Maria, «que faga amb mi aixd

229



230

ITACA

que m’has dit». La idea, evidentment, és la mateixa, perd no sona igual. La
primera versid, la tradicional i acreditada, sembla bastant improbable en
boca d'una noia de poble; la segona, la meua, crec que resulta perfecta-
ment imaginable.

Per comengar, doncs, abans de traduir hi ha una giiestié de lectu-
ra; és a dir, com a que llegim aquells papers, com a quina mena d'obra:
sagrada o profana, divina o humana, teoldgica o literaria, narrativa o doc-
trinal. Dit d'una altra manera, i posant-nos en la perspectiva del public a
qui anaven originalment dirigits aquells textos: la primera condicié, o la
primera afirmacid, és que ha de ser possible llegir ara mateix els evangelis
i els altres llibres del Nou Testament, traduits a un llenguatge narratiu
contemporani, d'una manera semblant a com els podia llegir un lector
minimament culte —perd un lector no cristil— d'Alexandria, de
Pérgam, de Siracusa o de Napols a principis del segle 11 dC. Ja sé que aixd
no és possible del tot, evidentment, i que la lectura no serd la mateixa,
perd cal fer-hi un petit esfor¢. Perqué quan, en les versions tradicionals i
candniques, nosaltres llegim «parabola», aquell lector devia llegir «exem-
ple» o «comparacid», quan llegim «Esperit Sant» ell llegiria «alé sagrat»
(deixeu-me, aci, fer un paréntesi important: aquell lector del segle I o del
segle III ni tan sols podia imaginar que aquest alé, buf o esperit, aquest
pneuma, féra una persona divina i autdnoma, diferent del Pare i del Fill,
ja que aquesta lectura o interpretacid Gnicament té sentit en el context
d'un dogma, la Trinitat, que encara no existia com a tal: I'Esperit Sant és
un producte de l'especulacié teoldgica dels segles segiients); i alli on en
les nostres traduccions habituals llegim «miracle» aquell lector en llengua
grega entenia «prodigi» o «fet extraordinari», quan llegim «ressuscitar»
ell llegia «despertar» o «aixecar-se», quan llegim «pecat» ell llegia «cul-
pa», «falta» o «error». I aixi podriem continuar amb multitud de paraules
i expressions que tenen, en primer lloc, un sentit literal, general o comu,
historic o cultural, abans de tenir un sentit consagrat i canonic ajustat a la
tradici6 cristiana i a l'evolucié de la teologia dogmatica.

I d'altra banda, a I'hora de pensar en la naturalitat d'una lectura
contemporania, hi ha el to sovint solemne i una mica encarcarat que so-
len tenir les traduccions més classiques i acreditades, un exemple de les
quals seria la versié dels monjos de Montserrat, del 1960, versié magnifi-
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ca d'altra banda des de tots els punts de vista. Perd quaranta o cinquanta
anys després la narracié, molt sovint, queda condicionada per un llen-
guatge literari que no ha suportat massa bé el pas del temps. Com aixo:
«Aleshores digué Pere: Senyor, ¢és a nosaltres que dieu aquesta parabola,
o també a tots? El Senyor respongué: ;Qui és doncs 'administrador fidel,
prudent, que l'amo posara al cap del seu servei per distribuir al seu temps
la racié de menjar? Sortds aquell servent que l'amo, quan arribi, trobi
fent-ho aixi; en veritat us dic que el posard sobre tots els seus béns».
Fagment que jo he traduit aixi: «Senyor,» li va dir Pere, «aquest exemple
es refereix a nosaltres, o a tothom?» «Qui és doncs,» continua el Senyor,
«l'administrador lleial i prudent, a qui l'amo encomana la gent de casaila
distribucié puntual de les racions de blat? Feli¢ aquell esclau si quan arri-
ba el senyor troba que ho esta fent aixi: no dubteu que el posara al front
de totes les seues possessions». El to no és el mateix. Hi ha, també, alguna
altra forma de traduir que intenta un llenguatge més popular, perd sem-
pre rigorosament cristid, amb resultats de vegades ben incoherents quant
a lestil i el to, com és el cas, per exemple, de la versid catalana de
'Editorial Claret: dir «Hola, rei dels jueus», francament no m'arriba a
convéncer. I en qualsevol dels casos, com que I'objectiu és posar a l'abast
del lector el sentit doctrinal, amb expressions que en faciliten la compren-
si6, el resultat pot ser una versié apta sobretot per a la catequesi, com la
del Nou Testament de la Biblia catalana, traduccié interconfessional, on
massa vegades és ben dubtosa la correspondéncia amb el valor expressiu
del text original.

Mirat amb la perspectiva habitual, tot aixo, en realitat, té una logi-
ca: si els llibres del Nou Testament son textos sagrats, sobrenaturalment
inspirats o revelats, i si la seua traducci6 ha de servir sobretot els creients
que hi busquen el missatge i la doctrina, és obvi que qualsevol altra con-
sideracié és secundaria, o fins i tot pertorbadora d'aquesta funcié central.
En l'extrem d'aquesta perspectiva hi hauria la consideracié del text pura-
ment com a paraula divina, fins i tot en la seua pura literalitat i en la llen-
gua mateixa de I'Altissim. Com es fa amb I'Alcora, que segons la visié
rigorosa de l'islam no podria ni tan sols ser traduit, ja que ALl4 el va dic-
tar en arab al Profeta i aquesta «versié original» és l'Ginica auténtica i
l'tinica possible. Sense arribar tan lluny, també les versions consagrades
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de la Biblia han sigut molt de temps tan intocables com la traduccié de
sant Jeroni, la Vulgata llatina, com ara la King James Bible que al llarg de
quatre segles ha estat, i estd, present en totes les cases de soca anglosaxo-
na, o com la Biblia de Luter, que a més de fundar una nova manera de
llegir es va convertir també, a través de la lectura, en un dels fonaments de
l'alemany literari. En qualsevol cas, i qualsevol que siga la tradicid, la lec-
tura dels textos sagrats, en les societats que en tenen de classics i cano-
nics, ha estat sempre una practica lligada directament a la fe, no a la lite-
ratura. Una conseqiiéncia de tot aixd és que aquests llibres i escrits sén
percebuts pel public i per la societat exactament com els presenten les
mesquites, les sinagogues o, en el cas del cristianisme, les esglésies. Esa
dir com un conjunt de textos d'interés exclusivament religiés, com a
matéria de lectures piadoses, com a tema de reflexié i d'estudi, com a
element i aliment de la littrgia o de la vida espiritual dels fidels.

I la conclusié és ben simple: en el cas del Nou Testament i en un
temps, com el nostre, de laicisme general, ningt no llegeix els evangelis, o
els viatges i les cartes de Pau, o un text tan fascinant com el llibre de
I'Apocalipsi. Vull dir que I'antiga lectura piadosa d’aquells textos és ja ben
minoritaria, i alhora ningt no els llegeix com a simple lectura d'una obra
important, interessant, literaria o historica. I aixd és una desgracia lamen-
table, és el tall radical d'una historia cultural de vint segles: perque, en
especial i en primer lloc el conjunt dels quatre textos que porten els noms
de Marc, Mateu, Lluc i Joan, formen simplement el llibre més important
de la historia d'Europa. Els evangelis, en efecte, formen un llibre, o un
conjunt de narracions que van entreteixint la realitat historica del prota-
gonista, la cronica dels seus fets i paraules, la pura creacié i la fantasia
més o menys lligada amb recursos d'ordre mitic: el resultat és una obra
que des del moment mateix de la seua redaccid, fins els nostres dies, ha
tingut un pes, una difusid, una influéncia i una penetracié cultural i social
com cap altre llibre imaginable de cap llengua o literatura europea. Més
que cap classic grec o llati, en aquest sentit, més que cap obra medieval o
moderna, més que Dante, Cervantes, Shakespeare o Dostoievski. I no
m'estendré per demostrar obvietats: Jestis de Natzaret i sa mare Maria,
son pare Josep el fuster, els companys Pere, Jaume o Joan, Llatzer i Maria
Magdalena, i tants altres noms, sén personatges que formen part —o han
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format part, fins ara— de l'imaginari popular europeu amb més poténcia
i difusié que Hamlet, el Quixot o els germans Karamazov. I les imatges
de I'anunciacié a Maria, del naixement de Jests a Betlem, la multiplicacié
dels pans i dels peixos, Pilat rentant-se les mans, la crucifixi6 o la resu-
rreccié (o les imatges impressionants de les visions allucinades de
I'Apocalipsi), sén escenes i temes narratius no superats en difusi a través
dels segles. Sense comptar la seua omnipreséncia en les arts plastiques: és
prou visitar qualsevol museu, o fullejar una historia de l'art. Temes i
imatges no superats en difusié popular fins el nostre temps, és clar, quan
el coneixement d'aquestes escenes i dels seus protagonistes comenca a
quedar reduit a cercles de creients cada vegada més estrets, o es queda en
simple curiositat per a visitants de museus i d’esglésies: una curiositat, per
cert, que cada any que passa va quedant més condicionada i més limitada
per la ignorancia creixent de la matéria narrativa que és fonament de les
imatges. ¢:Quin sentit té, quin contingut, la contemplacié de l'esplendida
Gloria de Bernini, a Sant Pere del Vaticd, per qui no sap que aquell co-
lom d'on surten els raigs daurats és un colom divi, I'alé de Déu, sant? O
queé pot veure en la deliciosa Anunciacié de Fra Angelico qui no sap que
representa 'instant fundacional de tota la tradicié cristiana?

Pero hi ha, a més a més, el valor propi literari dels textos, que sén
textos Unics i originals: la forma evangeli és una creacié gairebé sense pre-
cedents —i sense continuacié com a subgénere literari, si en parlem amb
una mica de rigor—, com no té precedents ni equivalents, si més no en la
tradicié mediterrania i europea, un personatge com el seu protagonista.
Totes les religions aparegudes en societats més o menys urbanes i amb
escriptura, tenen textos sagrats: paraules del fundador, paraula directa-
ment divina, narracions mitiques d’herois o de déus, revelacions o especu-
lacions, o una combinacié d'elements diversos. Perd cap no ha produit,
en els seus origens i com a text fundacional, unes narracions tan directes i
tan simples, tan clarament populars en la seua redaccié (populars, aci, vol
dir que no sén obra de sacerdots o de lletrats, ni obra del fundador ma-
teix, sind basades en la transmissié oral), i amb un llenguatge tan diafan i
d'una eficicia tan immediata i tan clara. Com en aquestes escenes de
l'evangeli de Lluc que per mi, llegides en aquell grec tan planer, sén una
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pura delicia, i que he mirat de traduir conservant el to de narracié mera-
vellosa que té l'original:

El sisé mes, Déu va enviar el missatger Gabriel a una vila de Galilea que es diu
Natzaret, a visitar una noia que estava compromesa en matrimoni amb un home
que es deia Josep, de la casa de David, i el nom de la noia era Maria. L'dngel
entrd ili digué:

«Alegra't: el senyor tatorga el seu favor i tacompanyal» Perd ella, en sentir-ho,
es va torbar, i cavillava quina mena de salutacié era aquella.

«No tingues temor, Maria,» li va dir el missatger: «Déu tha concedit el seu fa-
vor, i ara et quedards embarassada i pariras un fill. Li posaras de nom Jests: i
serd gran, l'anomenaran fill de l'altissim, i el senyor Déu li donara el tron de Da-
vid, el seu pare. Regnara sobre la casa de Jacob, segles i segles, i el seu regnat no
tindra fi.»

«Com pot ser aix0, si no visc amb cap home?», li va dir Maria al missatger. I
I'angel li va contestar:

«Vindra damunt de tu un alé sagrat i et cobrird 'ombra del poder de l'altissim.
Per aixo, allo que ha de niixer és sant i I'anomenaran fill de Déu. I mira, Elisa-
bet, la teua parenta, també ha concebut un fill en la seua vellesa, i ja estd de sis
mesos, ella que la tenien per estéril: per a Déu no hi ha paraula impossible.»

«Soc l'esclava del senyor», digué Maria: «que faga amb mi aixd que m'has dit.» I
el missatger va desaparéixer.

Pocs dies més tard, Maria es va posar en cami, a bon pas, cap a un poble de la
muntanya de Judea; i en arribar entrd a la casa de Zacaries i saluda Elisabet. I va
passar una cosa: que quan Elisabet escolta la salutacié de Maria la criatura va
saltar d'alegria en el seu ventre, i un alé sant va omplir Elisabet, que va exclamar
amb veu molt forta:

«Beneida tu, més que cap dona, i beneit el fruit de les teues entranyes! I com és
aix0, que la mare del meu senyor ve a visitar-me? Saps que quan la veu de la teua
salutacié m'ha arribat a les orelles ha saltat d'alegria l'infant que porte en les en-
tranyes? Felic la que confia que es compliran les paraules que li arriben de part
del senyor». I Maria va dir:

«La meua inima diu “el senyor és gran”, i el meu esperit estd exultant, amb Déu
salvador meu, perqueé ell mira la humilitat de la seua esclava i aixi, des d'ara, totes
les generacions em diran afortunada: perque ell, el poderds, ha fet amb mi coses
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extraordinaries. El seu nom és sant, i és bo i generds amb els qui el temen, de ge-
neracié en generacié. Mostra la forca del seu brag i dispersa els arrogants de pen-
sament i de cor. Fa caure dels seus setials els poderosos i exalta els humils, omple
de béns els afamats i als rics els despatxa amb les mans buides. No oblida la seua
bondat i, tal com els ho va dir als nostres pares, protegeix Israel, servidor seu, i
Abraham i la seua descendéncia, per sempre.» Maria es va quedar amb ella uns
tres mesos, i després se'n tornd a casa.

Algt es podria preguntar si aixo és un «classic», i si és realment un
classic grec. Doncs, la resposta és que si: no sén classics només aquells
textos que tenen autor conegut, Sdfocles o Platé, Dante o Cervantes,
sind aquells que han assolit la condicié de norma o paradigma d'una for-
ma de narrar, d'escriure, de parlar o de fer poemes. Vull dir que també és
classica una part de la produccié dita popular, dels poemes épics, de les
rondalles i contes, de tantes i tantes mostres sense les quals la literatura
quedaria ben trista i empobrida. I classiques sén, sobretot, aquelles obres
que han donat matéria, argument, imatges i escenes a tota una tradicié
literaria: sense la matéria evangélica, per exemple, caldria reescriure gran
part de la literatura europea, i els resultats sén impossibles d'imaginar.
Els llibres del Nou Testament pertanyen, d'altra banda, a I'extensa pro-
duccié escrita en llengua grega, la que comenga amb Homer i no sabem
on acaba. Estan escrits en aquell grec comt, llengua koiné, que durant
alguns segles parla tanta gent del Mediterrani oriental i d'Italia mateixa:
el grec de les ciutats de Siria, d'Antioquia, d’Alexandria i de Pérgam, el
grec que sabien els mercaders i la gent de mar, que era com un grec inter-
nacional, no exactament el d'Esquil o Tucidides, perd un grec que, quan
el trobem escrit, és notablement correcte: el mateix que entenia i llegia un
romd mitjanament culte. Alld que devien trobar estrany, per tant, els
primers lectors gentils o pagans, no era la llengua, siné la forma narrativa,
tan didfana i directa, i sobretot el contingut meravellés. Com en aquest
passatge de I'evangeli de Joan:

Poc després, Jests torni a pujar a Jerusalem, amb motiu d'una festa dels jueus. A
Jerusalem, al costat de la porta de les Ovelles, hi ha una gran bassa per als banys,
que en hebreu es diu Betzata, i que té cinc porxades, on solia jaure una multitud
de malalts, cecs, coixos o invalids. All3, doncs, hi havia un home que ja portava
trenta-vuit anys de malaltia, i Jests, quan el va veure gitat, i sabent quant de
temps feia que hi era, li va dir: «Vols posar-te bo?» «Senyor,» respongué el ma-
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lalt, «no tinc ningi que em fique dins de la bassa quan es remou l'aigua: quan jo
hi arribe, algti hi ha entrat abans.» (Perqué de tant en tant baixava un angel i
removia l'aigua de la bassa, i el primer que hi entrava després de remoure’s 'aigua
quedava curat del mal que tingués). «Alga't,» li diu Jests, «agafa la teua llitera i
camina.» Immediatament, 'home es va posar bo, va agafar la llitera i comengi a
caminar. Aquell dia era dissabte, i alguns dels caps dels jueus li van dir a 'home
que shavia curat: «Avui és el sibat: no pots anar carregat amb la llitera, no estd
permés.» «El qui em va curar em digué: agafa la llitera i camina.» «I qui és
I'home que tha dit aixd2», li preguntaren; perd ell, el guarit, no sabia qui era, ja
que Jests havia desaparegut entre la gentada que hi havia per alla.»

Llegir aquestes narracions extraordinaries des de fora (des de fora
del dogma i de l'església) pot ser encara més interessant i atractiva que si
es fa des de dins: llegir els evangelis —i els fets dels apostols amb els
viatges i aventures de Pau, o les fantasies terribles de I' Apocalipsi— com
a obra literaria, pot resultar més satisfactori que llegir-los com a text
sagrat. Llegir-ho en grec té l'avantatge d'entrar-hi en contacte a través
d'un llenguatge original, immediat, sense rigideses ni solemnitats afegides
per les versions dogmatiques habituals. Poder llegir-ho, traduit, com a
literatura, demana, dbviament, fer-ne una traduccié literaria. I aquesta
lectura és la que la meua versié ha volgut fer possible. El meu proposit,
doncs, traduint textos sagrats com si no fossen sagrats (o amb el to i el
sentit que tenien abans de ser sagrats) era fer llegir aquesta obra
extraordinaria als qui altrament no la llegirien mai, i fer-la llegir d'una
altra manera als qui potser 'han llegida a trossos. Si se'm permet 'al-lusié,
es tractava d'un projecte equivalent al que vaig dur a terme, abans,
traduint la Divina Comeédia, i després traduint 'Odissea: fer llegir una
gran obra oblidada.

Una traduccié d'aquestes caracteristiques només era possible
partint, en primer lloc, d'una llarga familiaritat amb la llengua grega, i
també d'uns fonaments solids en la cultura religiosa cristiana: prou solids
per poder-la tenir sempre present i, alhora, deixar-la continuament al
marge. Es una faena llarga i complexa, plena de paranys que cal evitar
constantment, i de resultat sempre incert, perd sempre estimulant. Una
faena que cal acompanyar constantment amb la consulta destudis,
glosses, notes, versions multiples al catald i a d'altres llengiies (castell,
francés, italid, anglés, llati), per tal d'assegurar-se del sentit original de
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cada fragment, de cada frase i sovint de cada mot: sempre posant-se en la
pell de qui escrivia i llegia, fa prop de vint segles, en aquell grec que era
llengua comuna de cultura i de comunicacié, sempre amb por de no
interpretar amb prou rigor el valor de les paraules i les frases, sempre
dubtant del resultat, sempre mirant d'ajustar un to i un llenguatge
contemporani nostre perd no radicalment allunyat de l'antic. Sempre
sabent que era una empresa delicada, que molt possiblement suscitaria
critiques técniques —sense dubte raonades— per part dels especialistes, i
escas entusiasme per part del gremi de la literatura. Tant se val: no
treballava pensant en els filolegs, tedlegs o escripturistes, ni pensant en els
critics literaris. Treballava pensant en els possibles lectors i en el plaer o
l'interés que hi pogueren trobar en la lectura.

Castells, tardor del 2004 - estiu del 2020
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